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1-جهان آفرینش
خداوند س��بحان هس��تی و جهان آفرینش را در آیات متعدد 

قرآن کریم معرفی فرموده است. 
در حقیقت شناخت درست جهان هستی و محیط اطراف انسان، 
به او کمک می کند تا درک درستی از موقعیت خویش و حقوق و 
تکالیف خود نسبت به دیگران و سایر موجودات هستی پیدا کند.

به همین جهت خداوند سبحان در آیات متعدد از مردم خواسته 
است که در زمین گردش کنند )عنکبوت 20-19 و حج 46( و با 
خلقت و آفرینش آشنا شوند، قوانین و سنت های الهی را بشناسند 
و در آنها تامل، تفکر و تدبر نمایند و دانش و آگاهی کسب نمایند.
قران مجید نه فقط از مردم خواسته است که در زمین گردش 
کنند بلکه درخواست می کند که به آسمان ها و کهکشان ها هم نظر 
کنن��د )ق11-6 و ابراهیم 33-32 و انعام 99-97 و جاثیه 6-3 و 

یوسف 105 و...(
علاوه بر آس��مان ها و زمین، خداون��د متعال درباره  موجودات 
آس��مانی مانند: فرشتگان و موجودات نامرئی نیز مانند: فرشتگان، 
جن و شیطان و سایر موجودات هوایی: مانند پرندگان، موجودات 
دریایی نظیر: ماهیان و زیورآلات دریایی و... در آیات متعدد قرآن 
اشارات مبسوطی فرموده است تا شناخت و معرفت مومنان نسبت 

به جهان آفرینش کافی و کامل باشد.
در اینجا اشاره های مختصری به موضوعات مطرح شده در قرآن 

و آیات مربوط به آنها در باره شناخت هستی داریم:
1-حدوث و قدم

در عرصه هستی دو نوع »وجود« داریم:
الف: وجود قائم به ذات که در اصطلاح فلسفی »واجب الوجود 
بالذات« نامیده می ش��ود و او را قدی��م و غیرحادث و غیرپدیده 
می نامند. چنین موجودی چون قائم به ذات است و حادث نیست 
یعنی زمانی وجود نداشته که او نباشد و همیشه هم باقی است 
و به تعبیری ازلی و ابدی اس��ت، نیاز به علت و محدث و خالق 
ن��دارد. تنها مصداق چنین موجودی ذات پاک و مبرای خداوند 

سبحان است.
ب: »وجود« نوع دوم »وجود حادث« است، حادث به پدیده هایی 
گفته می شود که مسبوق به عدم بوده اند و توسط خالق متعال به 
وجود آمده اند بنابراین معلول و حادث می باش��ند و نیاز به علت و 

محدث یا خالق دارند.
)حدید3- حشر22(

2- خالق یکتا
یکی دیگر از مفاهیمی که در عرصه هستی شناسی مورد توجه 
خ��اص آیات قرآن قرار گرفته اس��ت، وجود خالق یکتا و آفریننده 
بی همتا و بدون شریک است. آیات متعددی به این موضوع اشاره 
دارن��د که بعضی از آنها عبارتند از: بقره 148-255، آل عمران 5، 
نساء 33-86-126، انعام 10، طه 98، قصص 88، شوری 11 و...

3- هدفدار بودن هستی
از مباحث مهم هستی شناس��ی، شناخت هدفدار بودن خلقت 
است. به این معنی که آفرینش، بی حساب و کتاب و رها نیست بلکه 
کل آفرینش براس��اس هدف مشخص و حکمت بالغه الهی سامان 
گرفته و به س��وی کمال مطلق که حضرت حق تعالی می باشد، در 
حرکت است. آیات متعدد قرآن حکیم به این حقیقت اشاره فرموده 
است که بعضی از آنها عبارتند از: )فجر28، بقره 156-210، انبیاء 
35، مومنون 115، عنکبوت 57، یاسین 83، هود 123، آل عمران 

)55

منظومه فکری یک مسلمان)4(
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* از مباحث مهم هستی شناسی، شناخت هدفدار 
بودن خلقت است. به این معنی که آفرینش، 

بی حساب و کتاب و رها نیست بلکه کل آفرینش 
براساس هدف مشخص و حکمت بالغه الهی سامان 
گرفته و به سوی کمال مطلق که حضرت حق تعالی 

می باشد، در حرکت است.

نفس سرکش انسانی
نفس انس��انی دارای قوای چندی است که مهم ترین و اساسی ترین 
آنها، قوای عقلانی، ش��هوانی و غضبانی اس��ت. هریک از این قوای انسانی 
مسئولیتی را به عهده دارد که اگر به درستی انجام گیرد می تواند انسان 

را از نقص به کمال برساند و او را سرآمد همه آفریده های الهی کند.
با آنکه خداوند نفس انسانی را درحالت اعتدال قرار داده و تسویه نموده 
اس��ت )ش��مس، آیه 7(  به گونه ای که میان این قوای متضاد هماهنگی 
کامل وجود دارد، با این همه بخش��ی از قوای انسانی به ویژه قوه شهوت 
به سبب شرایط محیطی دنیا، گرایش به طغیان و زیاده خواهی داشته و 
نسبت به بخش های دیگر به ویژه عقل انسانی ظلم کرده و حق و حقوق 
او را ادا نمی کند، خصوصا که عقل در دنیا درشرایط مناسبی به ویژه در 
آغاز نیس��ت و نوعی تجرد آن، موجب می شود تا برای رشد و بلوغ، زمان 
بیشتری را بگذراند. از این رو قوای شهوانی از تغدیه گرفته تا شهوت جنسی 
زودتر از عقل به رشد و بالندگی می رسد درحالی که قوه عقل بلوغ نهایی 

آن دست کم تا چهل سالگی به درازا می کشد. 
گام های نخست بلوغ عقل در حقیقت درهنگام تکلیف انجام می گیرد. 
دراین زمان اگر گرایش های فطری انسان به کمال، اجازه رشد یابد، با انجام 
تکالیف مبتنی بر عدالت، انسان گام  های کمالی را به ویژه درحوزه عقلانیت 
خود می پیماید. اصولا فطرت انسان به سبب گرایش به عدالت که کمال 
و فضیلتی مطلق و بی چون وچرا اس��ت، این امکان را به انس��ان می دهد 
ت��ا ب��ا انجام کارهای خوب و خیر و تقوایی چون پرهیز از دروغ، بی وفایی 

وگرایش به صداقت و راستگویی و وفاداری مسیر درست را پیدا کند.
اما پیش از آنکه عقل بتواند خود را بیابد، دش��منان بیرونی دیگر به 
نام ابلیس و شیاطین به کمک وسوسه های دروغین خود، انسان را گمراه 
کرده و از مدار و محور عدالت بیرون می برند. این گونه است که به جای 
اینکه نفس درهمان حالت اعتدال باقی بماند و تقوا را حفظ کند، گرایش 
به فجور و زیاده روی و شکس��تن دیوارهای حرمت و قداست عدالت پیدا 
می کند و با ظلم و تجاوز به حقوق دیگر قوای انسانی، زمینه دفن  عقل 
و فطرت فراهم می آید، به گونه ای که انسان دیگر یا از نور بسیار ضعیفی 
برای شناخت حقیقت و مسیر اعتدال بهره مند خواهد بود یا به طور کامل 
آن نور فطرت را از دست می دهد، فطرتی که امکان شناخت حق و باطل 

و درست و نادرست را برای او فراهم می آورد. )شمس، آیات 7 تا 10(
اینکه نفس را سرکش می نامند از آن روست که بخشی از قوای انسانی 
چون شهوت یا غضب بر بخش دیگر مسلط می شود و حقوق او را غصب 
ک��رده و به آن بخش ظلم می کن��د. البته از نظر قرآن، بخش قوه فطرت 
که از آن، گاه به عقل و قلب یاد می شود، امانتی الهی است که در انسان 
قرار داده شده است؛ چرا که آن بخش چراغ راه هدایت انسانی است و به 
امانت در اختیار انسان قرار گرفته؛ ولی انسان به سبب دفن کردن دراین 

امانت خیانت می کند.
به هر حال، انس��ان اگر در مسیر هدایت الهی فطرت و سپس وحی 
ق��رار نگیرد و در گام های ابتدای��ی از تقوای عقلانی و در گام های پس از 
س��ن بلوغ از هدایت وحیانی و تقوای وحیانی و تکالیف الهی س��ود نبرد، 

*  امام هادی )ع( می فرماید 
انسان نمی بایست بیهوده 
خشم بگیرد، چرا که اگر توانایی 
اقدام ندارد نشانه ضعف 
و زبونی اش خواهد بود و 
اگر توانایی اقدام دارد و از 
زیردستان اوست، مایه سرزنش 
است و مردم او را به سبب 
رفتار خشونت آمیز ملامت 
می کنند. انسان باید درباره 
قوه غضب همواره از مسیر عقل 
عملی که در اصطلاح قرآنی 
اسلامی از آن به حلم یاد 
می شود، وارد شود تا بتواند از 
تسلط قوه غضب و سرکشی های 
آن در امان باشد.

* خردمند آن است که برای کسب 
رضایت مردم به  خداوند توسل جوید و 
رضایت او را بخواهد. از نظر  امام هادی)ع( 
کسی که از خدا اطاعت می کند، از خشم 

مردم باکی ندارد. 

به مناسبت سوم رجب سالروز شهادت دهمین مشعل هدایت 
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آموزه های امام هادی)ع( برای مهار نفس

این قوای شهوانی و غضبانی نفس بر همه هستی انسان مسلط می شود و 
او را به بدبختی ابدی گرفتار می کند.

آموزه های امامان )ع( برای مدیریت نفس
در این میان خداوند برای انسان ها پیشوایانی معصوم قرار داده تا به 
دور از هر گونه اشتباه و خطا و بی تقوایی در مرتبه دریافت، بیان و عمل، 
انسان ها را به سوی کمال راهنمایی کنند. این پیشوایان که خود راه بلد 
هس��تند، از میان انسان ها برخاسته اند و دارای همان ویژگی های  انسانی 
هس��تند و از همین رو می توانند سرمش��ق و اسوه مردمان باشند. آنان با 
کلام و عمل خود نشان می دهند که چگونه می توان از گردنه های سخت 
شهوت و غضب گذشت و به عقلانیت وحیانی وکمال خلافت الهی رسید.

پیامبران )ع( و اوصیاء ایشان به سبب داشتن خصوصیت عصمت)ع( 
از این جایگاه برای پیشوایی به دو شکل راهنمایی قولی و عملی برخوردار 
هستند. در این میان چهارده معصوم)ع( به خاطر ویژگی های بسیار خاص 
خود از همه به این مقام و جایگاه شایسته تر و سزاوارتر هستند. لذا خداوند 
ایشان را به عنوان اسوه های حسنه مطلق برای زندگی پاک و طیب بشر 

معرفی کرده است. )احزاب، آیات 21 و 33؛ آل عمران، آیه 61(
بخش اعظم آموزه های وحیانی و نیز س��نت و س��یره معصومان )ع( 
اختص��اص به مس��ئله نفس و مدیریت و مه��ار آن دارد؛ چرا که هدف از 
انجام همه تکالیف، دس��ت یابی به تقوا و مدیریت نفس اس��ت؛ چنان که 
خداوند به صراحت در آیاتی درباره فلس��فه روزه )بقره، آیه 183( و نماز 
)عنکبوت، آیه 47( و حج )حج، آیه 37( و قصاص )بقره، آیه 179( به آن 
اش��اره می کند. خداوند در آیه 21 س��وره بقره و 153 سوره انعام و آیات 
دیگ��ر می فرماید که اصولا فرمان عبادت و بیان صراط مس��تقیم بندگی 
برای رسیدن به تقوای الهی است. همه پیامبران نیز مردم را به تقوا یعنی 

مدیریت و مهار نفس دعوت می کردند. )ش��عراء، آیات 106و 124و 142 
و 161 و 177 و آیات دیگر(

نگاهی گذرا به آموزه های امام هادی)ع( در مدیریت نفس
ام��ام ه��ادی )ع( یکی از پیش��وایان معصوم)ع( اس��ت ک��ه با همه 
محدودیت هایی که از سوی حاکمان جور غاصبان خلافت صورت گرفت، 
توانس��ت بخش اعظمی  از آموزه های الهی را برای مهار و مدیریت نفس 
در قول و عمل بیان کند. احادیث و س��یره عملی آن حضرت)ع( گویای 
تلاش ایش��ان در انجام مسئولیت هدایتگری مردم به سوی خداست. آن 
حض��رت)ع( نیز همانند پیامبران و امامان معصوم)ع( مردم را به تقوا در 

قول و عمل دعوت می کرد تا مهار نفس را در دست گیرند.
دنیا جایی اس��ت که انس��ان می تواند خودش را برای ابدیت بسازد. 
اگر در این دنیا به درستی رفتار نکند برای ابد گرفتار بدبختی و شقاوت 
خواهد ش��د. از نظر آن حضرت)ع( باید انس��ان به این معنا برسد که در 
آخرت آنچه ارزش��مند است اعمال صالح است. در بازار دنیا اگر متاع گاو 
و گوس��فند و ش��تر و بز ارزش دارد، در بازار آخرت تنها اعمال نیک است 
که خریداری می شود. آن حضرت)ع( می فرماید: الناس فی الدنیا بالاموال 
و فی الاخره بالاعمال؛ مردم در دنیا با اموالش��ان و در آخرت با اعمالش��ان 
هستند. )بحارالانوار، ج 78، ص 368( آن حضرت)ع( همچنین با توجه به 
سود و زیان مردم در این دنیا نسبت به آخرت می فرماید: الدنیا سوق ربح 
فیها قوم و خسر اخرون؛ دنیا بازاری است که جمعی در آن سود می برند 

و گروهی زیان می بینند. )مستدرک الوسائل، ج 9، ص 512(
امام هادی)ع( ب��رای مدیریت نفس راهکارهایی بیان فرموده که در 

اینجا به برخی از آنها اشاره می شود: 
1- تکلیف کردن نفس به کارهای سخت: امام هادی)ع( به مردم 

هشدار می داد که نفس انسانی نیازمند مدیریت عقلانی و وحیانی است 
و اگر کار را به نفس بسپاریم او ما را به هلاکت می افکند و از آنجایی که 
تکالیف الهی و تقوا داشتن، سخت و تکلیف و مشقت است هرگز به اختیار 
خودش آن را نمی پذیرد و می کوشد تا از هرگونه تکلیفی فرار کند. نفس 
اصولا گرایش به حقوق خود دارد و نمی پذیرد تا در برابر هر حقی که برای 
خودش ثابت می داند، یک تکلیفی نیز برعهده باشد. از این رو تنها گرایش 
به کارهائی دارد که آسان و مطابق هواهای نفسانی اش است. امام)ع( به 
مردم هشدار می دهد که باید مهار نفس را خودشان به دست گیرند وگرنه 
نفس، خودش به سادگی هرگز در مسیری گام بر نمی دارد که تکلیف آور 
و س��خت باشد. آن حضرت)ع( می فرماید: بدانید که نفس آدمی آنچه را 
که مطابق میل اوس��ت به آسانی می پذیرد و اما چیزهایی که مورد میل 

و قبول او نیست بسیار سخت می پذیرد. )بحارالانوار، ج 75، ص 371(
2- مهار کردن نفس اماره: نفس اگر در حالت اعتدال باقی نماند، 
دیگر سرزنش های نفس لوامه را نیز گوش نمی دهد و تحت تاثیر وجدان 
بی��دار خودش عمل نمی کند. نفس ملهمه که با خدا و حقیقت و فطرت 
در ارتباط اس��ت در این حالت اس��یر دس��ت نفس اماره می شود و دیگر 
حقایقی که به گوش نفس می خواند نمی شنود. این گونه است که نفس 
اماره فرمان به بدی و زش��تی می ده��د و از انجام تکالیف و کارهای خیر 
و خوب و تقوا باز می دارد. امام)ع( به انس��ان هش��دار می دهد که مواظب 
باش��ند نفس اماره مدیریت و مهار وجودی انسان را در اختیار نگیرد. آن 

حضرت)ع( می فرماید: کس��ی که بر اسب سرکش هوای نفس سوار است 
او در حقیقت اسیر نفس اماره خویش است و انسان نادان نیز در اسارت 

زبان خویش است. )بحارالانوار، ج 75، ص 369(
3- مدیریت و مهار خش�م از نظر ام�ام هادی)ع(: چنان که گفته 
شد، غضب از جمله قوای بشری است که اگر مهار نشود به جای این که در 
نقش دفاع و ایجاد امنیت شخص باشد، در مسیر تجاوزگری و شکست امنیت 
و آرامش دیگری مورد اس��تفاده قرار می گیرد و موجب جنگ و خش��ونت و 
خونریزی می شود که فرشتگان از آن نسبت به انسان می ترسیدند. )بقره، آیه 
30( ام��ام هادی)ع( در یکی از آموزه ه��ای خود می فرماید: الغضب علی من 
لاتملک عجز و علی من تملک لوم، خشم و غضب بر مردم نشانه ناتوانی است 
و بر زیر دستان نشانه سرزنش، فرومایگی و پستی است. )مستدرک الوسائل، 
ج12، ص12( به این معنا که انسان درباره دو گروه ممکن است خشم گیرد 
و غضبناک ش��ود، گروه نخس��ت کسی است که انس��ان هیچ گونه اختیاری 
درباره او ندارد، این فقدان اختیار یا به س��بب آن که او قدرتمندتر اس��ت یا 
اینکه تحت ولایت او قرار ندارد. در این صورت اگر انسان خشم گیرد، ضعف 
و ناتوانی خودش را به نمایش گذاشته است. بنابراین سودی برای او نخواهد 

داشت بلکه حتی موجب می شود که نقص او بیش از پیش آشکار شود. پس 
بهتر اس��ت که درباره این گروه اصولا کاظم الغیظ باش��د و خشم خود را نگه 
دارد. اما گروه دیگری که او اختیاردار آنهاست و ولایتی نسبت به آنان دارد، 
اگر درباره این گروه خشم بگیرد نشانه سوءاستفاده از قدرت است و مردم او 
را به سبب این که به زیردستان ظلم وستم روا داشته سرزنش می کنند. پس 
امام)ع( می فرماید انسان نمی بایست بیهوده خشم بگیرد، چرا که اگر توانایی 
اقدام ندارد نش��انه ضعف و زبونی اش خواهد بود و اگر توانایی اقدام دارد و از 
زیردستان اوست، مایه سرزنش است و مردم او را به سبب رفتار خشونت آمیز 
ملامت می کنند. انسان باید درباره قوه غضب همواره از مسیر عقل عملی که 
در اصطلاح قرآنی اس��لامی از آن به حلم یاد می ش��ود، وارد شود تا بتواند از 
تس��لط قوه غضب و سرکشی های آن در امان باشد. امام)ع( می فرماید: حلم 
آن است که مالک نفس خود باشی و خشم خود را با وجود قدرت و توانایی 

بر انتقام، فرو خوری. )مستدرک الوسائل، ج 11، ص 292(
4-حس�ادت، خوره انس�انیت: یکی از آفات بزرگ درونی، صفت 
حس��ادت اس��ت. این آفت حتی به خودش رحم نمی کند و برای نابودی 
دشمن حاضر است خودش را نابود کند. حسادت پیش از آن که به دشمن 
ضرب��ه بزند و از طریق کی��د عمل کند، چون خوره آدمی را می خورد و از 
میان می برد. از این رو امام هادی)ع( به انسان هشدار می دهد که مواظب 
حسد باش��د که صفت نفس سرکش است. امام می فرماید: الحسد ماحق 
الحس��نات و الزهو جالب المقت، حس��د، کارهای خوب را از بین می برد و 
دروغ، دش��منی می آورد. )بحارالانوار، ج 69، ص 200( آن حضرت)ع( در 
جایی دیگر می فرماید: از حس��د بپرهیز، چون حسادت تو آشکار می شود 
و در دشمنت هم تاثیری ندارد. )بحارالانوار، ج 78، ص 370( از نظر امام 
هادی)ع( حس��ادت هم اصل و هم ثواب عمل خوب را نیز از میان می برد 
و اجازه نمی دهد تا انس��ان در مس��یر کمالی از آن کارهای خوب بهره مند 
شود. آن حضرت)ع( در این باره در کلامی فرمودند: حسد موجب نابودی 
ارزش و ثواب حسنات می گردد و تکبر و خودخواهی جذب کننده دشمنی 
و عداوت افراد می باشد و عجب و خودبینی مانع تحصیل علم خواهد بود 
و در نتیجه شخص را در پستی و نادانی نگه می دارد و بخیل بودن بدترین 
اخلاق است و طمع داشتن خصلتی ناپسند و زشت می باشد. )بحارالانوار، 

ج 75، ص 109 و ج 78، ص 369( 
5- رضایت خداوندی: انسان می بایست به جای رضایت هر کسی 
دیگر، به فکر خشنودی پروردگارش باشد. نفس انسانی اجازه نمی دهد تا 
این گونه باشد، چرا که رضایت و خشنودی مردمان را نقد و آثار و برکات 
رضایت خداوندی را نس��یه و وعده سرخرمن می داند. نفس می گوید: چه 
کسی آثار رضایت خش��نودی خالق را دیده است؟ ولی بی گمان رضایت 
و خشنودی خلق تجربه شده است. پس با تملق گویی، در جست و جوی 
رضایت دیگران اس��ت و حتی در این راه از انجام هر خلاف شرع و عقلی 
هم ابا ندارد. امام)ع( به انسان هشدار می دهد که انسان نباید خشم خداوند 
را با اطاعت مخلوق برانگیزد، چرا که حتی اگر مخلوق از شخصی راضی 
شد، این رضایت پایدار نخواهد بود. امام می فرماید: هر کس از خدا اطاعت 
کند، از خش��م مخلوق و مردم نمی ترس��د، و آن که خدا را به خشم آورد 
پروردگار، وی را دچار خش��م مخلوق خود می کند. به این معنا که حتی 
اگر بخواهیم از خش��م مخلوق در امان باش��یم بهتر آن است که رضایت 
خدا را به دست آوریم، چرا که اگر خشم خدا را در کاری به جان بخریم 
تا مخلوقی راضی ش��ود، در نهایت این مخلوق نیز از ما ناخش��نود خواهد 
ش��د و بر ما خشم می گیرد. )سفینه البحار، ج2، ص 343( پس خردمند 
آن اس��ت که برای کس��ب رضایت مردم به همان خداوند توسل جوید و 
رضایت او را بخواهد. از نظر آن امام)ع( کسی که از خدا اطاعت می کند، 

از خشم مردم باکی ندارد. )بحارالانوار، ج68، ص 182(
آنچه در اینجا بیان ش��د تنها گوش��ه ای از آموزه هایی است که امام 
ه��ادی)ع( برای مه��ار و مدیریت نفس بیان کرده اس��ت. بی گمان بهره 
گرفتن از همین چند آموزه می تواند زندگی انس��ان را متحول س��ازد و او 
را در مس��یر کمال و بندگی و علم و عقل قرار دهد و فلس��فه وجودی اش 

معنا و مفهومی دیگر یابد.

4- کمال
از مباحث دیگری که در قرآن بر آن تاکید ش��ده اس��ت، بحث 
کمال جویی هستی است. در این خصوص نیز آیات متعددی وجود 
دارد که به عنوان مثال می توان از آیات 3 و4 ملک و 30-28 فجر 

نام برد.
5- سیر الی الله 

براساس آموزه های قرآنی، حرکت همه هستی به سوی خداوند 
متعال است:

الی الله المصیر ، یا الی الله ترجع الامور و الی الله المنتهی و...
بنابراین غایت همه موجودات به سوی حضرت حق است. آیات: 
150 بقره، 109 آل عمران، 4 حج و 53 ش��وری... به این حقیقت 

اشاره فرموده اند.
6- شعور

براساس آیات قرآن مجید، هستی دارای شعور است. البته شعور 
موجودات هستی دارای مراتب متعددند اما سخن این است که هر 
موجود به تناسب مرتبه وجودی خویش دارای شعور است. آیات: 7 
غافر، 38 فصلت، 1 تغابن، 46 اس��راء، 13 رعد و اول حدید به این 

مطالب اشارات متعددی دارند.
7- جنود الهی )کارگزاران خداوند(

از آیات قرآن مجید فهمیده می شود که موجودات هستی، به 
وسیله کارگزاران و جنود و لشکرها و ماموران الهی، تدبیر، اداره و 
محاسبه می شوند. به عبارت دیگر، خداوند سبحان به وسیله جنود 
خویش و سلس��له مراتب آنها، امور آفرینش را اداره کرده و سامان 
می دهد آیات: 26 و 40 توبه، 9 احزاب 4 و 7 فتح، 31 مدثر و 45 

نازعات به این بحث اشاره دارند.
8- کثرت و وحدت

درباره آفرینش و رابطه وجودی بین خالق و مخلوق سه نظریه 
وجود دارد:

ال��ف: نظریه عینیت خالق و مخل��وق )از نظر وجودی خالق و 
مخلوق عین همند(

ب: نظریه سنخیت خالق و مخلوق )از نظر وجود خالق و مخلوق 
هم سنخ همند(

ج: نظریه تباین بین خالق و مخلوق )جدایی و غیریت(
براساس آیات و روایات موجود، نظریه تباین بین خالق و مخلوق 
مورد تأیید اس��ت که مخلوقات حقیقتی غیر از خالق خود دارند و 
محصول ابتداء بر خلق ذات حضرت احدیت هستند. در این نظریه 
اراده، صفت فعل تلقی می ش��ود که خداوند ه��رگاه اراده فرماید، 

می آفریند:اذا اراد شیئا ان یقول له کن فیکون
فرمان او چنین اس��ت که هرگاه چی��زی را اراده کند فقط به 
آن می گوید: موجود باش و آن چیز نیز بی درنگ موجود می ش��ود 

)یس 82(
ای��ن مطلب ب��ه گونه ای در مناظرات مرو بی��ن امام رضا)ع( و 
س��لیمان مروزی مطرح شده است که سلیمان اراده را صفت ذات 
می دانس��ت درحالی که حضرت رضا)ع( طبق آیات و روایات اراده 
را صفت فعل می ش��مرد به همین جه��ت امام رضا)ع( با نظریه او 

مخالفت فرمودند.
آی��ات: 101 انعام، 8 روم، 36 یاس��ین، 35 ن��ور و... مؤید این 

نظریه اند.
9- تغییرپذیری

برای رس��یدن به کمال، حرکت لازم اس��ت و حرکت موجب 
تغییرپذیری است. منتهی تغییرپذیری موجودات هستی، هدفدار 

و به سوی مقصد و مقصود معین است.
 ب��ه همی��ن جهت از آیات قرآن کریم اس��تفاده می ش��ودکه 

موجودات هستی در حال تغییر و تبدیل و حرکت می باشد.
آیات 155 و 249 بقره، 186 آل عمران، 94 مائده، 40 نحل، 

4 کهف و 31 محمد به این حقیقت اشاره فرموده اند.
10- نظم

از امور دیگری که با دقت در آیات قرآن مجید می توان به آن 
آگاهی یافت نظم آفرینش است.

آفرینش براساس نظم و انضباط خاص و بدون اشتباه و خطا اداره 
می شود و این نظم به قدری حساب شده و دقیق است که می توان 
بر اساس آن، »برهان نظم« را اقامه کرد و از نظم، پی به ناظم برد!

آیات متعدد قرآن عظیم به این حقیقت اش��اره کرده اند که به 
عنوان مثال می توان از آیات: 33 انبیاء و 44 یاسین نام برد.

11- ناملایمات
در عرصه آفرینش و خصوصا زندگی موجودات و بویژه موجودات 

مختار یعنی: انسان و جن، ناملایماتی وجود دارد.
این ناملایمات فلسفه خاص و قابل دفاع دارند:  اولا این ناملایمات 
به عنوان ش��ر مطلق مطرح نیس��تند و جزء لاینفک دنیای مادی 
هستند. ثانیا ناگواری های مطرح شده براساس حکمت بالغه الهی و 
فلسفه خاص خود به وجود آمده اند که ما در اینجا به دلیل بعضی 

از این ناملایمات بطور اختصار اشاره می کنیم:
الف- گاهی ناملایمات زندگی در اثر خطاها و اشتباهات انسان 
یا جن که مختارند برای خودشان یا سایر موجودات بوجود می آید.

ب- بعضی وقت ها دلیل ناملایمات، آزمودن انسانهای مبتلا و 

سایرین است.
ج- در مواردی ناملایمات و س��ختی ها، لازمه س��اخته شدن 

شخصیت و اراده افراد است.
د- در بعضی از مواقع ناملایمات زندگی، مجازات گناهان است.

ه� - گاهی بلاها آثار تربیتی دارند.
پیامبر اکرم)ص( در این باره فرموده اند:

چهار چیز اس��ت که هر ک��س دارد از نیکی دو جهان بهره ور 
است!... تنی که بر بلا صبور باشد.1 و همچنین فرموده اند: هیچ کس 
در دنی��ا به بلیه ای مبتلا نش��ود مگر در قب��ال  گناهی که کرده و 
خدا کریم تر و بزرگ تر از آن اس��ت که روز قیامت او را از آن گناه 

بازخواست کند.2
امیرالمومنین علی)ع( نیز درباره فلسفه بلاها فرموده اند:

خداوند بندگانش را با انواع بلاها می آزماید و با مشکلات زیاد 
به عبادت می خواند و به اقسام گرفتاری ها مبتلا می سازد تا کبر و 
خودپسندی را از دل هایشان خارج کند و به جای آن فروتنی آورد 
و  درهای فضل و رحمتش را به روی آنها بگشاید و وسایل عفو و 

بخشش را به آسانی در اختیارشان قرار دهد.3
 راه های اثبات وجود خداوند متعال

از سه راه می توان وجود خداوند سبحان را اثبات کرد.
1- از راه عقل

2- از طریق فطرت
3- از راه وحی

1- از طریق عقل، سه برهان برای اثبات صانع یا خداوند متعال 
وجود دارد.

الف:  برهان ارس��طی ک��ه معروف به »بره��ان محرک اول« و 
منسوب به ارسطو است.

ب: برهان سینوی که معروف به »برهان واجب الوجود« و ممکن 
الوجود و منسوب به بوعلی سینا است.

ج: برهان صدرایی که معروف به »برهان صدیقین« و منسوب 
به ملاصدرا است.

الف- در برهان ارس��طی، ارسطو با تکیه بر حرکت جهان هستی 
نتیجه می گیرد که هر حرکتی نیاز به محرک دارد و اگر همه حرکتها 
نیاز به محرک داشته باشند این امر به دور و تسلسل دچار شده و باطل 

می شود؛ بنابراین لازم است که »محرک اول « ی وجود داشته باشد
که نیاز به محرک دیگری نداشته باشد. این محرک اول، خداوند 

سبحان است.
ب - در برهان س��ینوی، ابن س��ینا با تکیه بر وجود در جهان 
هس��تی می گوید: در جهان هس��تی، هر وجودی نیازمند به پدید 
آورنده ای اس��ت زیرا خودش نمی تواند، خودش را بوجود آورد. اگر 
همه موجودات نیازمند به پدید آورنده باشند. دور و تسلسل بوجود 
می آید که باطل است؛ بنابراین باید یک »واجب الوجود« باشد که 
نیاز به پدید آورنده نداشته باشد و همه ممکن  الوجودها را به وجود 

آورده باشد. اسم این واجب الوجود، ذات مقدس حق تعالی است.
ج - در برهان صدرایی، ملاصدرا از برهان صرف الوجود استفاده 
می کند. او می گوید: »وجود« حقیقتی است که هیچ انسانی نمی تواند 
آنرا انکار کند بنابراین از وجودهای فراوان به »وجود مطلق« می توان 
پی برد که همان خداوند س��بحان است. این وجود مطلق، »وجود 
با لذات« است و سایر وجودهای محدود از او سرچشمه می گیرند.

براین اساس تکیه موجودات محدود به »وجود مطلق« است و از 
اینجا بحث مراتب وجود و علت و معلول و سنخیت مطرح می شود و...

2 - از طریق فطرت
تمایل به پرستش، تمایلی عالی است که در وجود همه انسان ها 
به ودیعه نهاده شده و در فطرت بشر است. به همین جهت انسان ها 
در طول تاریخ سعی کرده اند که کسی یا چیزی را پرستش کنند. 
در اینکه این تمایل در وجود بشر بوده و هست که کسی را بشناسد 
و بپرس��تد شک و تردید نیس��ت. زیرا بت، حیوان، خورشید و ماه 
و س��تاره و انواع و اقس��ام معبودهای دروغین در طول تاریخ مورد 

پرستش قرار گرفته اند.
اما همین امر که همه انسان ها در طول تاریخ کسی یا چیزی 
را می پرستیده اند، نشانگر فطری بودن درک وجود خالق و آفریننده 
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نفس انس�انی به س�بب گرایش متضاد به خوب و بد 
و فج�ور و تق�وا همواره باید مدیریت ش�ود و اجازه داده 
نش�ود قوای ش�هوانی و غضبانی برعقل مس�لط شده و 
فتیله چراغ الهی فطرت و قلب س�لیم را پایین کشیده و 
آن را دفن کند و انس�ان را مش�غول دنیا و لذات زودگذر 
آن نماید و از حیات طیب ابدی که در دنیا به دست خود 

انسان ساخته می شود، باز دارد.
امام هادی)ع( به عنوان یکی از پیش�وایان و رهبران 
هدای�ت خلق به س�وی خال�ق و اختر ف�روزان هدایت، 
دستورهایی درباره چگونگی مدیریت و مهار نفس می دهد 
که نویسنده آن را در اینجا گردآوری و بیان کرده است.

مبانی شناخت
هستی

در س�ه قسمت گذشته سلس�له مطالب »منظومه 
فکری یک مسلمان« مباحث: اهمیت و ضرورت شناخت 
و آگاهی برای انس�ان، معنی معرفت و شناخت، امکان، 
منابع، ابزارها و آفات شناخت مورد بحث و بررسی قرار 
گرف�ت. اینک بخش دیگری از این منظومه فکری را از 

نظر می گذرانید.

بی همتا و قابل پرس��تش توس��ط انس��ان ها بوده است. هرچند در 
تشخیص وجودی که باید پرستیده شود، خیلی ها اشتباه کرده اند 

و به جای خداوند یکتا، سایر چیزها را پرستیده اند.
خداوند متعال هم در آیات متعدد قرآن کریم به فطری بودن 
درک خداوند، توسط انسان اشاره فرموده است که به دلیل ذکر این 
آیات در مباحث گذشته از تکرار آنها خودداری کنیم. )یونس105، 

روم30، اعراف 172(
ملاص��درا درباره فطری ب��ودن درک وجود خداوند س��بحان 

نوشته است: 
وجود واجب متعال، امری فطری است. چون انسان در برخورد 
با حوادث سخت و ترسناک، به حکم فطرت، بر خدا توکل می کند 
و خود به خود به آن موجود سبب ساز متوجه می شود که مشکل ها 
را آسان سازد، به همین جهت می بینیم که بیشتر عرفا برای اثبات 
وجود خدا و کارگردانی او در نظام هستی، به توجه و حالتی استدلال 
می کنند که انسان در موقع برخورد با حوادث ترسناک از قبیل غرق 

شدن یا حریق، در خود مشاهده می کنند.)4(

* درباره آفرینش و رابطه وجودی بین خالق و 
مخلوق سه نظریه وجود دارد:

الف: نظریه عینیت خالق و مخلوق 
)از نظر وجودی خالق و مخلوق عین همند(

ب: نظریه سنخیت خالق و مخلوق )از نظر وجود 
خالق و مخلوق هم سنخ همند(

ج: نظریه تباین بین خالق و مخلوق 
)جدایی و غیریت(

* در عرصه آفرینش و خصوصا زندگی موجودات و بویژه 
موجودات مختار یعنی: انسان و جن، ناملایماتی وجود 
دارد.این ناملایمات فلسفه خاص و قابل دفاع دارند:  اولا 

این ناملایمات به عنوان شر مطلق مطرح نیستند 
و جزء لاینفک دنیای مادی هستند. ثانیا ناگواری های 
مطرح شده براساس حکمت بالغه الهی و فلسفه خاص 

خود به وجود آمده اند .

 ادامه دارد


