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زلال معارف توحیدی 

پرسش:
چرا یک انسان مسلمان از مرگ کراهت دارد و دوست نداردکه 

بمیرد و از دنیا برود؟
پاسخ:

انسان کافر که اعتقادی به عوالم پس از مرگ ندارد و مرگ را پایان 
بخش زندگی می داند از او جز این توقعی نیست و طبیعی است که مرگ 
برای او ناخوش��ایند باشد. چون او زندگی را منحصر به همین زندگی در 
دنی��ا می داند. قرآن کریم منطق کفار را چنین بیان می کند: »می گویند: 
زندگ��ی وحیاتی جز همین حی��ات و زندگی دنیا وجود ندارد، ما گروهی 
می میریم و گروه دیگری زنده می شویم. آنچه ما را می میراند دهر و طبیعت 

است )جاثیه- 24(
اما یک مس��لمان معتقد به حیات اخروی چرا باید از مرگ بترسد و 

کراهت داشته باشد. 
درحال��ی که ما مرگ را آغاز زندگ��ی جدید و پلی  می دانیم که باید 
از آن عب��ور کنیم و به حیات اب��دی خود بپیوندیم. علی)ع( دراین رابطه 
می فرماید: »به خدا قسم پسر ابی طالب )علی)ع(( اشتیاقش به مرگ بیشتر 
است از اشتیاق طفل شیرخوار به پستان مادرش. )نهج البلاغه، خطبه3(

همچنین امام حسین)ع( در صبح روز عاشورا به یارانش فرمود:
»تحمل کنید ای بزرگ زادگان، ش��کیبا باشید، مرگ پلی است که 
شما را از دشواریها و گرفتاری ها عبور می دهد و به بهشت جاودان و نعمت 

بی پایان می رساند.
حال کدامتان دوس��ت ندارد که از زندانی ب��ه قصری منتقل گردد. 

)بحارالانوار، ج 6، ص 154(
حال با این وجود چرا ما مسلمانان از مرگ  و مردن گریزانیم؟

جواب این س��وال را خود علی)ع( داده و فرموده است: »یکره الموت 
لکثره ذنوبه«

به لحاظ کث��رت گناهان از مرگ کراهت دارد. )نهج البلاغه، حکمت 
)150

بنابراین مرگ از آن جهت ناخوشایند است که می بیند گناهانش زیاد 
است و با این کوله بارگناه اگر بمیرد در برزخ و محشر گرفتاری های فراوان و 
عذاب های دردناک خواهد داشت. از این جهت دوست ندارد که بمیرد. پس 
این آدم اگر واقعا معتقد و عاقل باشد، باید هرچه زودتر دست به اصلاح خود 
زده از گنهکاری دست بردارد و نسبت به گناهان گذشته اش توبه واقعی 
کند تا به هنگام فرارسیدن مرگ از آلودگی به گناهان پاک و مطهر شده 
باشد. ولی عجیب این است که چنین انسانی »و یقیم علی مایکره الموت 
له« به همان زندگی تبهکارانه که به خاطر آن از مرگ می هراس��د ادامه 
می دهد و در همان راه گنهکاری خویش اس��توار و پابرجاست )همان( و 
این یا نش��ان بی ایمانی و یا نشان بی خردی است وگرنه انسان با ایمان و 
عاقل هرگز خود را طعمه جهنم نمی سازد. این چنین آدم است که »ان 
س��قم ظل نادما و ان صح امن لاهیا« وقتی مریض می شود )و خود را در 
آس��تانه مرگ می بیند( پشیمان می شود )و یاد گذشته ها می افتد و نالان 
می گ��ردد(  ام��ا همین که بهبودی یافت باز به هم��ان حال لهو و زندگی 

سرگرم کننده اش برمی گردد. )همان(
ماه رجب می آید و می رود، ماه شعبان و نیمه شعبان، ماه رمضان و 
شب قدر و عیدفطر و عید قربان، شب و روز عرفه، عاشورا و اربعین و شب 
و روز جمعه که همه مذاکرات و موجبات یادآوری از جانب خدا هس��تند 
می آیند و می گذرند. اما آنها »لاهیه قلوبهم....« دلهایشان به امور دنیوی 
مشغول است و از عمر خود و فرصت هایی که در اختیار دارند بهره ای نمی گیرند. 
)انبیاء-3( حال آنکه فرموده اند: »اغتنموا الفرص فانها تمر مرالسحاب« فرصت های 
زودگذر را مغتنم بشمارید که مانند ابرهای بهاری از بالای سرشمارد می شوند. 

)سفینه البحار، ج 2/ ص 357(
از جمله اعمال جاهلانه آدم غافل این است که »ینافس فیما یفنی و 
یسامح فیما یبقی« در کسب آنچه که فانی شدنی است می کوشد و درباره 
آنچه که باقی ماندنی است سهل انگاری می کند. )نهج البلاغه حکمت 150(

3-از راه وحی
قرآن کریم، اصل وجود خداوند متعال را مفروض گرفته است. شهید بهشتی 

در این باره نوشته است:
»از آیات بس��یاری که در قرآن آمده اس��ت چنین استفاده می شود که: در 
محیط نزول این کتاب آس��مانی، اصل هس��تی خدا و وجود آفریدگار برای این 
جهان، مورد قبول مردم بوده اس��ت و اعراب بت پرس��ت هم منکر اصل وجود 
خالق و صانع عالم نبوده اند)1(؛ و اگر از آنها بپرس��ی، آس��مان ها و زمین را چه 
کسی آفریده و خورشید و ماه را چه کسی زیر فرمان آورده است، خواهند گفت 

خدا...«)عنکبوت 61(
اما در قرآن کریم آیاتی وجود دارد که با تحریک تعقل انسان ها و توجه آنها 

به براهین مختلف، وجود خداوند سبحان را ثابت می کند.
مثلا در آیات 35 س��وره طور می فرماید:آیا آنها بدون هیچ علتی به وجود 

آمده اند، یا خودشان آفریدگار )خودشانند؟(
در این آیه براساس برهان علت و معلول، وجود حضرت حق اثبات می شود. 
علاوه بر براهینی که قرآن مجید برای اثبات خداوند متعال به آنها اشاره فرموده 
اس��ت، خداوند سبحان از مردم خواس��ته است که با تدبر و تفکر در نشانه های 

خداوند سبحان، وجود او را بشناسد و پی به خالق و صانع ببرند.
واژه های: اولوالالباب، قوم یتفکرون و قوم یتذکرون و... همه و همه نشان از 
توجه دادن انسان ها به آیات الهی و اثبات وجود خداوند تعالی از این طریق است.

آیت الله شهید سید محمد حسینی بهشتی در کتاب خدا از دیدگاه قرآن 
ضمن بحث مشروحی که در این خصوص کرده به عنوان جمع بندی درخصوص 
نظ��ر ق��رآن درباره اثبات وجود خدا و نگاه این کتاب آس��مانی به موضوع بحث 

نوشته است:
... به این نتیجه می رسیم که:

1-مس��ئله اثبات وجود خدا و اثبات صانع در قرآن به صورت یک مس��ئله 
پیچیده ای که جای جر و بحث داشته باشد مطرح نشده است.

2- در عین حال قرآن، ش��ک درباره وجود خدا را به کلی نادیده گرفته و 
از آن یاد کرده است.

3- اما در برابر آن به همین اندازه اکتفا کرده اس��ت که انس��ان را در برابر 
چند پرسش بیدارکننده قرار دهد تا به این وسیله خود را از این شک برهاند.

4- در پرت��و این بیداری و هش��یاری، انس��ان از راه توج��ه به »نیاز« همه 
موجودات پیرامون خویش را می شناسد و به وجود »مبدأ بی نیاز« پی خواهد برد.

5-انسان دراین سیر و سلوک بر ساده ترین دریافت های درونی خویش تکیه 
دارد و هیج نیازی نیست که خود را در دست اندازها و پیچ و خم های استدلال های 

فنی بیندازد )از طریق فطرت(.
6-این راه قرآن بر بسیاری از راه هایی که اندیشمندان جهان به سوی خدا 
برگزیده ان��د کم و بیش قابل انطباق اس��ت، بر برخ��ی بدون تکلف و تاویل و بر 

بعضی دیگر به کمک تفسیر یا تاویل و احیانا همراه با تکلف.
7-قس��متی از آیاتی که در کتاب های فلسفه و عرفان به اثبات وجود خدا 
پرداخته، یا اصولا به بحث خداشناس��ی مربوط نیس��ت، مانند آیه سوره فصلت 

یا به مسایل دیگر این بحث مربوط است، نه به اصل مساله اثبات وجود خدا.2
براهین حکما و دانشمندان

1- ارسطو
از ارسطو نقل شده است که:

مبدأ همه موجودات، یک جوهر، یعنی موجودی قائم به ذات است. که زنده، 
دانا و تواناست. خود او حرکت ندارد ولی حرکت آفرین است. 3

2- ابن سینا
ابن س��ینا گفته است:موجود یا واجب است یا ممکن. موجود ممکن ناچار 
باید در پرتو وجود یک عامل خارج از ذات خویش، پدید آمده باشد. این عامل 

خارجی اگر واجب الوجود بالذات باشد، هم او مبدأ و صانع است. 4
3-خواجه نصیرالدین طوسی:

خواجه نصیرالدین طوسی نوشته است:5
متکلم��ان پدید آمدن اجس��ام و صف��ات آنها را دلیل بر وج��ود آفریدگار 

می شمارند.
4- علامه حلی

علامه حلی دراین باره نوشته است:ما بدون شک می یابیم که واقعیتی هست. 
این واقعیت که ما در آن شک نداریم یا خود واجب الوجود است، دراین صورت 
مطلب تمام است )و خدا اثبات شده است(. یا ممکن الوجود است و به علتی نیاز 
دارد. درای��ن صورت هم، علت پدید آورنده آن، واجب الوجود اس��ت! وگرنه دور 

تسلسل به وجود می آید. 6
5-ملاصدرا

ملاصدرا برای اثبات وجود خدا، برهان صدیقین را مطرح س��اخته اس��ت. 
دراین برهان، خود خداوند را شاهد و دلیل بر هستی او می گیرد.

به قول مولوی:آفتاب آمد دلیل آفتاب/ گر دلیلت باید از وی رخ متاب
آن��گاه از ذات او ب��ه صفاتش و از صفات او به افعالش، یکی پس از دیگری، 
پی می برد.آیه 53 سوره فصلت به این نکته اشاره کرده است:به زودی نشانه های 
خود را در اطراف جهان و  در درون جانشان به آنها نشان می دهیم تا برایشان 

معلوم شود که او حق است...
مفس��ر تفس��یر مجمع البیان ذیل این آیه نوش��ته اس��ت:به باور »عطا« و 
»ابن زید« منظور این اس��ت که به زودی آیات و نش��انه های یکتایی خود را در 
کرانه های جهان و اقطار آسمان ها و زمین و... و نیز راز و رمز تفکرانگیز آفرینش 
انس��ان و ظرافت ها و ابتکارات حکیمانه حاکم بر س��ازمان وجودشان را به آنها 

نشان خواهیم داد.
در تفسیر نور هم آمده است:خداشناسی مراحلی دارد: گاهی از آثار پی به 
مؤثر می بریم)آیه یاد شده( و گاهی خودش را می یابیم و واسطه ها را کنار می زنیم. 
اولم یکف بربک انه علی کل ش��ئی ش��هید1 آیا کافی نیست که پروردگارت بر 
همه چیز شاهد و گواه است؟!)فصلت 53( همان طور که خودش شاهد یکتایی 
خویش است. شهدالله انه لا اله الا هو2 خداوند گواهی می دهد که معبودی جز 

او نیست)آل عمران18(
»ملاصدرا« از قاعده صرف الوجود شروع کرد که در آن تکثر و دویت نیست 

بلکه همه زیبایی ها، خوبیها و کمالات در آن وجود دارد.
ای��ن وج��ود، حد و ماهیت ندارد و مطلق اس��ت. اگر این وجود حد بخورد 

1 خدا از دیدگاه قرآن ص 43
2-خدا از دی��دگاه قرآن، ص 

100
ارس��طو  3-مابعدالطبیع��ه 
حروف: الف الصغری و حرف اللام

4-اش��ارات و تنبیه��ات، ص 
615 تا 109

5-ترجمه فشرده شرح خواجه 
براین قسمت از اشارات، ص 123.

6-کش��ف المراد ف��ی ش��رح 
تجدیدالاعتقاد، ص 174

7 - اسفار ج6 پاورقی ص  15
8 - رسیدن از معلول به علت

9 - خدا از دیدگاه قرآن، ص 94
10- رسیدن از علت به معلول

11-تبیین براهین اثبات وجود 
خدا، ص 16

12 - راه های اثبات خدا
13-آش��نایی با اص��ول دین 

ص 21
14-ویکی پدیا

15-نهج الفصاحه ص 1632
16- سوره توحید
17-حشر 22-24

18-گزیده ای از اندیشه و آراء 
امام خمینی ص 4

19- شوری 11
20- نهج البلاغه خطبه 1

21- نهج البلاغه خطبه 85
22- چهل حدیث حدیث سی 

و ششم ص 518
23- نهج البلاغ��ه خطبه اول 
خطبه های  نهج البلاغه-  24و25- 

87-182

* ... از راه هایی که برای 
اثبات وجود صانع در 

فلسفه ذکر کردیم، راه 
ارسطو و همفکران او با 

راهی که از آن به عنوان 
راه قرآن یاد کردیم، 
هماهنگ است، چون 

براساس نیاز »موجود 
نیازمند« به »موجودی 

بی نیاز«، حرکت به محرک، 
معلول به علت، پدیده به 

پدید آورنده، ممکن به 
واجب و بالاخره نیازمند
 به بی نیاز، استوار است.

علت کراهت از مرگ

قال الصادق)ع(: من ظلم مظلمه اخذ بها فی نفس�ه اوفی ماله 
اوفی ولده.

امام صادق)ع( فرمود: هر کس ظلمی را مرتکب ش��ود، به سبب آن 
ظلم در جانش یا مالش یا فرزندانش گرفتار شود.)1(

در قس�مت های گذشته سلسله مقالات »منظومه فکری 
یک مسلمان« مطالب: اهمیت و ضرورت شناخت و آگاهی برای 
انسان، معنی معرفت و شناخت، امکان، منابع و ابزارها و آفات 
آن و مبانی شناخت هستی مورد بحث و بررسی قرار گرفت.

اینک بخش دیگری از مطلب را از نظر می گذرانید.

مصباح الشریعه در بیان اوصاف عارفان الهی می فرماید:
»شخص عارف پیکرش با مخلوقات است و دلش با خداست، به طوری 
که اگر به قدر یک رد ش��عاع نور چش��م از خدا غفلت ورزد، در آن دم از 
اشتیاق به سوی او می میرد، وعارف امانت دار گنجینه ها و ذخایر امانتهای 
خداس��ت، و گنج اس��رار اوست، و معدن نور اوس��ت، و راهنمای رحمت 
اوست برخلائقش، و مرکب راهوار علوم و عرفان اوست، و ترازوی سنجش 
فض��ل و عدل اوس��ت. او از جمیع خلق عال��م و از مرادهای خود و از دنیا 
بی نیاز گردیده است، مونسی ندارد به جز خدا، و گفتاری و اشاره ای ندارد 
و نفسی برنمی آورد مگر به خدا و برای خدا و از خدا و با خدا. اوست که 
در باغهای قدس و طهارت حریم خداوند رفت و آمد می کند، و از لطائف 

فضل او توشه برمی دارد. معرفت، اساس و بنیان و ایمان فرع آن است.)1(

منظومه فکری یک مسلمان - قسمت آخر

آثار ظلم

1- کافی، ج2، ص302

* اگر مقصد و مقصود نهایی بشر به درستی شناخته شود، راه درست و به تعبیر قرآن »صراط المستقیم« نیز 
توسط کمال مطلق به انسان معرفی می شود و به تبع شناخت مقصد، راه نیز شناخته می شود.براین اساس 
در مرحله نخست باید نسبت به شناخت »کمال مطلق« و خالق، بانی، هادی و نگهدارنده هستی معرفت پیدا 

کنیم. پیامبراکرم)ص( دراین باره فرموده اند: اساس حکمت خداشناسی است.

می شود موجودات!
همه موجودات حد وجودند. بنابراین باید برای وجود مراتب قایل ش��د که 

عبارت است از:1-صرف الوجود که کمال مطلق است.
2-مراتب وجود که شامل موجودات متکثر با ماهیت های متفاوت و تعین های 
متعدد اس��ت. موجودات هر چقدر از مرتبه اعلای وجود که صرف الوجود اس��ت 
فاصله می گیرند با نقص و محدودیت و ظلمت همراه می شوند. هرچقدر مرتبه 
پائین تر ب��رود درجه نقص و ظلمت بالاتر می رود و برعکس هرچقدر موجودی 
مرتبه اس��تکمالی خود را طی نماید از نقص ها ومحدودیت ها و ظلمت ها دورتر 
می شود و به کمال مطلق نزدیک می شود. تا جایی که برسد به اعلا درجه وجود 

که ذات مقدس و تام و تمام حضرت حق تعالی است.
ملاصدرا عوالم را هم به چهار دسته تقسیم کرده است که عبارتند از: 

1- عالم لاهوت - عالمی که اعلا درجه وجود حضرت حق است.
2- عالم جبروت- مرتبه این عالم پایین تر از مرتبه عالم لاهوت است.

3- عالم ملکوت- که سومین عالم می باشد.
4- عالم ناسوت که دنیای فعلی ماست.

این عوالم هم از نظر درجه وجودی دارای مراتب می باش��ند. به این معنی 
که عالم ناس��وت یا دنیای فعلی ما، بالاترین نقص و محدودیت و ظلمت را در 

بین عوالم چهارگانه دارد. 
ملاصدرا با اشاره به آیه 53 سوره فصلت به اقامه براهین: »انی« و »لمی« 

پرداخته و شناخت خداوند متعال از راه علت و معلول را مطرح می سازد.
آیه مذکور می فرماید:بزودی نشانه های خود را در اطراف جهان و در درون 
جانش��ان به آنها نشان می دهیم تا برایشان آشکار شود که او )خداوند سبحان( 

حق است؛ آیا کافی نیست که پروردگارت بر همه چیز شاهد و گواه باشد؟!
مفسر تفسیراطیب البیان ذیل این آیه نوشته است:هم آیات و نشانه های 

آفاقی و بیرونی و هم آیات انفس��ی و درونی به حقانیت او )خداوند سبحان( 
گواهی می دهند. مخصوصا که در ادامه می فرماید: آیا برای روشن شدن حق 
همین امر کفایت نمی کند که پروردگارت مش��هود بر همه چیز است؟ زیرا 
هیچ موجودی نیست جز آنکه محتاج به خدا و وابسته به اوست و خدا قائم 
بر آن و قاهر و مافوق آن اس��ت. پس خداوند بر هر چیزی درذاتش مش��هود 
و معلوم اس��ت، هرچند که بعضی از انس��انهای ظلوم و جهول او را نشناسند 

یا نادیده بگیرند!
مفسر تفسیر نور هم نوشته است:اثبات خداشناسی راهها و مراحلی دارد؛ 
گاهی از آثار پی به مؤثر می بریم »س��نریهم آیاتنا فی الافاق و فی انفس��هم« و 
گاهی خودش را می یابیم و واسطه ها را کنار می زنیم. »اولم یکف بربک انه علی 

کل شئ شهید« همان طور که خودش شاهد یکتایی خود است.
- جلوه های قدرت وحکمت خداوند تمام شدنی نیست.

- پیشرفت علوم، گامی است برای خداشناسی.
- تمام هستی کلامی خداشناسی است.

6- علامه طباطبایی
علامه طباطبایی در حاشیه ای که بر اسفار نوشته است، معتقد است که:... و 

از اینجا این نکته برای دوراندیشان روشن می شود که اصل هستی واجب الوجود 
در نزد انس��ان امری ضروری و انکارناپذیر اس��ت و براهینی که در اثبات وجود 

واجب الوجود آورده شده، در حقیقت نوعی یادآوری است.7
وی می افزاید:برهان صدرایی، برهان معروف صدیقین است که مبتنی بر 

اصالت وجود و وحدت حقیقت وجود است.
سپس علامه درباره براهین دیگر اثبات وجود خدا نوشته است:

از نظر کلی براهین فلاسفه دارای سه شکل و سه فرم می باشند که ما آنها 
را با نامهای )برهان های(: ارسطی، سینوی و صدرایی مشخص می کنیم:

برهان ارسطی یا ارسطویی، برهان »محرک اول« است.
برهان س��ینوی برهان معروف ابن سینا است که خودش آن را عالی ترین 

برهان خوانده است.
و برهان صدرایی.

7-شهید بهشتی
آیت الله شهید بهشتی درباره این که کدامین راه هایی که برای اثبات وجود 

صانع نشان داده شده به راه قرآن نزدیک تر می باشد نوشته است:
... از راه هایی که برای اثبات وجود صانع در فلسفه ذکر کردیم، راه ارسطو 
و همفکران او با راهی که از آن به عنوان راه قرآن یاد کردیم، هماهنگ اس��ت، 
چون براساس نیاز »موجود نیازمند« به »موجودی بی نیاز«، حرکت به محرک، 
معل��ول ب��ه علت، پدیده به پدید آورنده، ممکن ب��ه واجب و بالاخره نیازمند به 

بی نیاز، استوار است.
و اگر به کار بردن اصطلاح »برهان« برای مبدأشناس��ی از این راه صحیح 

باشد، باید آن را »برهانی انیّ«8 نامید.9
8-آیت الله جوادی آملی

آیت الله عبدالله جوادی آملی، علاوه بر ذکر تقسیم بندی لمّی10 و انیّ و تأکید 
بر برهان صدیقین از نگاهی دیگر نیز به موضوع می پردازد، و تأکید می کند که 
بس��یاری از براهینی که برای اثبات خدا ارائه ش��ده اند، اصلا برهان نیستند و نه 

تنها خداناباوران، بلکه خداباوران نیز منتقد آنها هستند. به تصریح وی:
1 - برخ��ی براهین��ی که برای اثبات واجب اقامه می ش��وند، معیوب بوده و 
فاقد ش��رایط افاده یقین می باش��ند: این دسته فساد درونی دارند و در حقیقت 

برهان نیستند.
2 - دس��ته دوم براهینی که معیوب نیستند و در حقیقت برهان می باشند، 

لیکن ناقص هستند؛ مانند برهان حرکت یا برهان حدوث و قدم
3 - براهینی که صحیح و کامل هستند؛ مانند »برهان صدیقین.«11

9 - تقسیم بندی استاد شهید مرتضی مطهری
1 - براهینی که مس��تقیما به اثبات وجود خدا نمی پردازند، بلکه به اثبات 

وجود فطرتی خدایی می پردازند: برهان فطرت.
2 - براهینی که مستقیما به اثبات وجود خدا می پردازند:

الف: بر وجود ش��یء خارجی تکیه نمی کنند بلکه از مفهوم و تعریف خدا، 
خدا را اثبات می کنند.

ب: بر وجود شی ای در خارج تکیه می کنند.
1 - با تکیه بر چیزی غیر از خدا، خدا را اثبات می کنند: برهان نظم، علیت 

و امکان و وجوب.
2 - وجود خدا را با خود خدا اثبات می کنند: برهان صدیقین.12

ذکر چند برهان
برهان نظم

در عالم نظمی وجود دارد که کوچکترین خلل به آن، منجر به نابودی جهان 
می ش��ود. جهان آفرینش در پرتو این نظم دقیق س��امان یافته است و از وجود 

نظم، می توان پی به نظم دهنده و ناظم آفرینش برد.
برهان علیت

در جهان هستی، سلسله ای از روابط علت و معلولی وجود دارد و چون دور 
و تسلسل از نظر عقل محال است باید این سلسله به علت العلل ختم شود. این 

علت العلل، خداوند سبحان است.
برهان وجوب و امکان

ای��ن برهان از اس��توارترین برهان های اثبات وجود خدا اس��ت و درمیان 
فلاس��فه اسلامی جایگاه بلندی دارد. خلاصه برهان به تقدیر شیخ  طوسی این 
اس��ت: »اگر موجود )که در تحقق آن ش��ک نیست( واجب الوجود بالذات باشد، 
مطلوب ما ثابت است، و اگر چنین نباشد، مستلزم وجود واجب بالذات است، تا 

دور و تسلسل لازم نیاید.«
امام صادق)ع( دراین باره فرموده اند: چیزی که نبود و موجود ش��ده است، 
یا خودش خود را موجود کرده، یا غیر او. اگر خودش خود را موجود کرده باشد، 
یا در هنگامی که موجود بوده سبب وجود خود شده است، یا هنگامی که نبوده، 
در صورت اول، وجود بخش��یدن به موجود، محال اس��ت. و در صورت دوم باید 
معدوم علت وجود شود، و آن هم محال است. و اگر غیر او، او را به وجود آورده، 
اگر غیر آن مانند آن چیز نبوده و موجود شده، حکم او حکم همان چیز است. )13(

و با اثبات محال بودن تسلس��ل علل، سلسله باید به واجب الوجودی ختم 

شود که از واجب الوجود بودن آن سایر صفات اثبات خواهد شد. )14(
شناخت کمال مطلق

همه انسانها برای رسیدن به سعادت همیشگی و خوشبختی دائمی و دوری 
از هرگونه ناراحتی، دنبال پیدا کردن راهی به سوی کمال هستند.

همه اندیش��ه ها، گفتارها و رفتارهای بشر درطول تاریخ به این سمت وسو 
بوده است هرچند که بسیاری از آنها نیز در تشخیص راه کمال و مقصد درست، 

اشتباه کرده اند.
برای اینکه مقصد نهایی و مقصود غایی بش��ر شناخته شود و راه درست و 
مستقیم به سوی او از کجراهه های فراوان و بیراهه های نابسامان جداگردد لازم 

است که در وهله اول »کمال مطلق« شناخته شود.
وقتی این ش��ناخت به درستی حاصل ش��ود، مقصد و مقصود معلوم شده 
اس��ت و می ماند راه و به تعبیر بهتر، بهترین، آس��ان تری��ن و مطمئن ترین راه 

رسیدن به کمال مطلق.
اگر مقصد و مقصود نهایی بش��ر به درس��تی شناخته شود، راه درست و به 
تعبیر قرآن »صراط المستقیم« نیز توسط کمال مطلق به انسان معرفی می شود 

و به تبع شناخت مقصد، راه نیز شناخته می شود.

براین اس��اس در مرحله نخس��ت باید نسبت به شناخت »کمال مطلق« و 
خالق، بانی، هادی و نگهدارنده هستی معرفت پیدا کنیم. پیامبراکرم)ص( دراین 

باره فرموده اند: اساس حکمت خداشناسی است.)15(
براساس آموزه های قرآن مجید، کمال مطلق، خداوند سبحان است که: یکتا 
و یگانه و بی نیاز مطلق است، ازلی و ابدی است، زاییده نشده و نمی زاید و برای 
او هیچ وقت ش��بیه و مانندی نبوده و نیست. )16( او دانای آشکار و نهان، معبود، 
حاکم و مالک اصلی آفرینش، منزه از هرعیب اس��ت، به کس��ی ستم نمی  کند، 
امنیت بخش، مراقب همه چیز، قدرتمند شکست ناپذیری است که با اراده نافذش 
هرکاری انجام می دهد و هرکاری را اصلاح می کند و شایس��ته عظمت و منزه 
از ش��ریک است. خداوندی که خالق و آفریننده بی سابقه، صورتگری بی نظیر و 

عزیز و حکیم است. )17(
 شناخت ذات

ش��ناخت ذات حضرت حق به ما کمک می کند که حقیقت و هستی او را 
به درستی بشناسیم.

مثلا بدانیم که ذات حضرت حق دارای وحدت است و تعدد و تکثر ندارد. او 
یکی است که دو برای آن متصور نیست و احدی است که مثل ندارد.

امام خمینی دراین باره نوش��ته اس��ت: نور فطرت ما را هدایت کرد به این 

که تمام قلوب سلس��له بشر... بالفطره شطر قلوبشان متوجه به کمالی است که 
نقصی ندارد... و بالاخره کمال مطلق، معشوق همه است. )18(

در سوره توحید می خوانیم: هوالله احد او خدایی یکتا است. الله صمد: خداوند 
بی نیاز مطلق است. لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا احد: نه زاییده شده و نه 

می زاید و برای او هیچ مثل و مانندی نبوده و نیست.
نقطه مقابل این حقیقت، ثنویت )دوگانه پرستی=اهورمزدا- اهریمن(، تثلیث 
)سه گانه پرستی= پدر، پسر، روح القدس( و یا پرستش مظاهر مادی مانند: بت 

و... می باشد که به شرک ذاتی معروفند.
بنابراین وقتی می گوییم خداوند سبحان: بی نهایت، نامحدود، ابدی، ازلی، 
حاکم مطلق و... می باشد معلوم است که ذات چنین موجود بی نهایتی را نمی توان 

با عقل محدود و حواس معین خویش بشناسیم.
زیرا: نامحدود و بی نهایت، در ظرف محدود و معین جانمی گیرد. 

براین اساس شناخت ذات حضرت حق تعالی، برای هیچ موجودی امکان پذیر 
نمی باشد! خداوند متعال دراین باره فرموده اند: لیس کمثله شئ... هیچ چیز مثل او 
نیست )19(... وقتی خداوند شبیه هیچ موجوی نیست، چگونه می توان ذات مقدس 

و پاک او را تقریب به ذهن کرد و شناخت؟!
مفسر تفسیر نمونه ذیل این آیه نوشته است: این جمله، در حقیقت، پایه 
اصلی شناخت تمام صفات خداست که بدون توجه به آن، به هیچ یک از اوصاف 
پروردگار نمی توان پی برد، زیرا خطرناک ترین پرتگاهی که بر سر راه پویندگان 
طریق »معرفه الله« قرار دارد، همان »پرتگاه تشبیه« است که خدا را در وصفی 
از اوصاف، شبیه مخلوقاتش بدانند. این امر، سبب می شود که به »دره شرک« 

سقوط کنند.
به تعبیر دیگر، او وجودی است بی پایان و نامحدود از هر نظر، و هر چه غیر 
اوست محدود و متناهی است از هر نظر، از نظر عمر، قدرت، علم، حیات، اراده، 
فعل، و خلاصه همه چیز، و این همان خط »تنزیه« و پاک ش��مردن خداوند از 

نقائص ممکنات است.
به همین دلیل، بسیاری از مفاهیمی که در مورد غیر خداوند، ثابت است در 
مورد ذات پاک او اصلا معنی ندارد، فی المثل، بعضی از کارها برای ما »آسان« 
اس��ت و بعضی »س��خت«، بعضی از اشیاء از ما »دور« است و بعضی »نزدیک«، 
بعضی از حوادث در »گذش��ته« واقع شده، و بعضی در »حال« یا »آینده« واقع 
می شود، همچنین بعضی »کوچک« است، و بعضی »بزرگ«، چرا که وجود ما 
محدود اس��ت و با مقایس��ه موجودات دیگر با آن، این مفاهیم پیدا می شود، اما 
برای وجودی که از هر نظر بی نهایت است و ازل و ابد را، دربرگرفته، این معانی 
تصور نمی ش��ود، دور و نزدیکی درباره او نیست، همه نزدیکند، مشکل و آسانی 
وجود ندارد، همه آس��ان اس��ت، آینده و گذشته ای نیست، همه برای او »حال« 
است، و قابل توجه این که: درک این معانی، نیاز به دقت و خالی کردن ذهن از 

آنچه به آن خو گرفته است، دارد!
به همین دلیل، می گوییم: شناخت اصل وجود خدا آسان است، اما شناخت 

صفات او مشکل!
امیرمؤمنان علی)ع( در »نهج البلاغه« فرموده اند: موجودات بزرگ و کوچک، 
سنگین و سبک، قوی و ضعیف، همه در خلقتش یکسانند، و در برابر قدرت او 
بی تفاوت می باشند. افکار ژرف اندیش)20( ذات او را درک نمی کنند و دست غواصان 
دریای علوم به او نخواهد رسید پروردگاری که برای صفاتش حدی وجود ندارد.
آغاز، اوس��ت که پیش از او چیزی نیست و پایان همه اوست که بی نهایت 
است. پندارها برای او صفتی نمی توانند فراهم آورند و عقل ها از درک کیفیت او 
درمانده اند، نه جزیی برای او می توان تصور کرد و نه تبعیض پذیر است و چشم ها 

و قلب ها نمی توانند به او احاطه نمایند.)21(
شناخت صفات خدا

خداوند سبحان دارای صفات ثبوتیه و منزه از صفات سلبیه است:

1- صفات ثبوتیه
صفات ثبوتیه مجموعه کمالات و صفاتی هس��تند که برازنده حضرت حق 

می باشند و عین ذات او هستند. مانند: قدرت، حکمت، علم و...
2- صفات سلبیه

صفات س��لبیه صفاتی هس��تند که خداوند متعال منزه و اجل از آنهاست 
مانند: فناپذیری، جهل، ترس و هرگونه عجز و نقص و ضعف.

امام خمینی)ره( درباره صفات ثبوتیه و سلبیه نوشته است:
ذات مقدس، مصداق ذاتی تمام صفات کمال)است( و هیچ یک به دیگری 
رجوع نکند، چنانچه قبل از این به وضوح پیوست، همین طور مصداق بالعرض 
و مصدوق علیه سلب هر یک از نقایص است... هر صفت کمالی را سلب صفت 
نقص که مقابل با آن است لازم می باشد و ذات مقدس به آن جهت که مصداق 
بالذات عالم اس��ت، مصداق بالعرض لیس به جاهل اس��ت و چون قادر اس��ت 
لیس به عاجز اس��ت و چنانچه در علم اس��ماء )و صفات ثبوتیه( محیطیت و 
محاطیت و ریاست و مرئوسیت است از برای اسماء و صفات سلبیه نیز بالطبع 

این اعتبارات می باشد.)22(

مراتب توحید
مراتب توحید به دو دسته تقسیم می شوند:

1-توحید نظری
2-توحید عملی

1-توحید نظری
انس��ان موحد، کس��ی اس��ت که معتقد به توحید ذاتی، صفاتی و افعالی 
خداوند متعال باش��د. مخلوقات خداوند، آیات او هس��تند یعنی همه مخلوقات 
آیات و نش��انه های خداوند اس��ت که دلالت دارد بر منشا خلقت و صدور واحد 

که خداوند متعال است.
خداوند س��بحان در آیه 22 انبیاء با اشاره به برهان تمانع در این خصوص 
فرموده اند:اگر در آسمانها و زمین، جز »الله« خدایان دیگری بود، فاسد می شدند 

)و نظام درست جهان به هم می خورد(...
درب��اره توحید افعالی هم ب��ه اختصار می توان گفت که:الف: افعال خداوند 

سبحان منشا واحد دارند و ثنویتی در آن راه ندارد.
ب: فعل خداوند متعال، عین ذات اوست. یعنی: فعل خداوند تعالی از ذات 

او جدا نیست.
شناخت خداوند از دیدگاه امیرالمؤمنین علی)ع(

امیرالمؤمنین علی)ع( در خطبه اول نهج البلاغه بیان فرموده اند که حضرت 
حق را از این راهها می توان شناخت:

- آفرینش جهان و تدبر و تفکر در راز و رمزهای موجودات
- شگفتی خلقت فرشتگان )و توجه به موجودات ماورالطبیعه(

- ش��گفتی آفرینش آدم وعجایب خلقت انسان کامل و اسرار روح و جسم 
انسانها

- داستان آدم در بهشت
- فلسفه بعثت پیامبران

- فلسفه بعثت حضرت محمد)ص(
- ضرورت امامت پس از پیامبران
- ویژگی های قرآن و احکام اسلام

- فلسفه و رهاورد حج )و سایر فروع دین()23(
2- توحید عملی

در عرصه توحید عملی، موحد فقط رضایت خداوند متعال را مدنظر دارد 
و اندیشه، گفتار و رفتار خود را طوری سامان می دهد که وفق رضایت حضرت 

حق باشد.
چنین فردی، برای اقبال و ادبار دیگران، ارزشی قائل نیست و هرگز رضایت 
دیگران را بر رضایت خالق خویش، ترجیح نمی دهد. حتی در عرصه اندیش��ه و 
گفتار و کردار، رضایت دیگران را در رضایت پروردگار خویش شراکت هم نمی دهد!

او، ی��ک مقصد و مقصود دارد و آن هم، رضایت محبوب و معش��وق ابدی 

و ازلی است!
دلیل این امر هم آن اس��ت که او غیر از حضرت حق مؤثری را در عرصه 
هستی نمی شناسد و می داند که فقط بی نیاز واقعی و مؤثر واقعی خداوند است 

و بقیه موجودات از خود هیچ قدرت ذاتی ندارند!
همه موجودات نیازمند و محتاج هستند و بی نیاز واقعی و یاری رسان حقیقی 
فقط خداوند س��بحان است. بنابراین همه اندیشه ها و گفتارها و کردارهایش را 

مطابق با رضای او قرار می دهد:
خداوند سبحان در آیه 163 و 162 انعام به این حقیقت اشاره فرموده است:
)ای پیامبر! به مردم( بگو: نماز و همه عبادات من و زندگی و مرگم، همه برای 
پروردگار جهانیان است )که( همتایی برایش نیست و به همین )کار( مأمور شده ام...

مفسر تفسیر نمونه ذیل این آیات نوشته است:ازنظر عمل، دعوت به اخلاص 
و خلوص نیت و همه  چیز را برای خدا بجا آوردن اس��ت، برای او زنده بودن و 
در راه او جان دادن و همه  چیز را برای او خواستن، به او دل بستن و از غیر او 

گسستن، به او عشق ورزیدن و از غیر او بیزاری جستن است.
در تفس��یر نور هم ذیل این آیه آمده اس��ت:- انس��انهای مخلص، مس��یر 
تکوینی )مرگ و حیات( و مس��یر تش��ریعی خود )نماز و نس��ک( را فقط برای 

خداوند عالمیان می دانند.
- آن گون��ه که در نماز قصد قربت می کنیم، در هر نفس کش��یدن و زنده 

بودن و مردن هم می توان قصد قربت کرد.
- اخلاص در کارها، فرمان الهی است.

مفسر تفس��یر اطیب البیان هم در این باره نوشته است: بنده واقعی هرگز 
چی��زی را نمی خواه��د یا آن را ترک نمی کند مگر ب��رای خدا چون او )خداوند 
س��بحان( مالک و مدبر همه جهانیان است... کمال بنده در بندگی و تسلیم در 
برابر پروردگارش و آنچه او از بنده می خواهد می باشد و نشان پروردگار تسلط و 

غلبه بر بندگان و تدبیر امور ایشان است.
امیرالمومنین علی)ع( در این باره فرموده اند: رحمت خدا بر کس��ی که... و 

خالصانه در راه او گام بردارد.)24(
ب��ه او ایمان می آوریم، ایمان کس��ی که با یقین به او امی��دوار و با اعتقاد 
خال��ص به او توجه دارد و با ایمانی پاک در برابرش کرنش می کند و با اخلاص 

به یگانگی او اعتقاد دارد.)25(

اوصاف عارفان

1- مصباح الشریعه، باب 95، ص 64

* بسیاری از مفاهیمی که در مورد غیر خداوند، ثابت است در مورد ذات پاک او اصلا معنی ندارد، فی المثل، بعضی از کارها برای ما »آسان« 
است و بعضی »سخت«، بعضی از اشیاء از ما »دور« است و بعضی »نزدیک«، بعضی از حوادث در »گذشته« واقع شده، و بعضی در »حال« یا 
»آینده« واقع می شود، همچنین بعضی »کوچک« است، و بعضی »بزرگ«، چرا که وجود ما محدود است و با مقایسه موجودات دیگر با آن، 

این مفاهیم پیدا می شود، اما برای وجودی که از هر نظر بی نهایت است و ازل و ابد را، دربرگرفته، این معانی تصور نمی شود، دور و نزدیکی 
درباره او نیست، همه نزدیکند، مشکل و آسانی وجود ندارد، همه آسان است، آینده و گذشته ای نیست، همه برای او »حال« است،

»علی بن یقطین« که در دربار هارون عباس��ی کار می کرد، در نامه ای 
به امام موسی بن جعفر)ع( نوشت که: در مسح پا در وضو بین فقها اختلاف 
است )که آیا مسح واجب است یا شستن(، دوست دارم نظر شما را بدانم تا 
مطابق آن عمل کنم. حضرت در پاسخ نوشت: برای وضو، ابتدا سه بار مضمضه 
می کنی، سه بار هم استنشاق، و بعد از آن سه بار صورت خود را می شویی و 
موی صورت را نیز تخلل می کنی، سپس دو دست خود را شست وشو می دهی، 
بعد ظاهر و باطن گوش��ها را مس��ح می کنی و در پایان پاهایت را می شویی، 
مراق��ب باش! مبادا مخالفت کنی! علی بن یقطین نیز مدتی به همین روش 

)که وضوی اهل سنت است( عمل کرد.
روزی رشید گفت؛ می گویند: علی بن یقطین رافضی است، دوست دارم 
او را آزمای��ش کن��م، برای همین منظور به »علی بن یقطین« ماموریتی داد 
و او را در ج��ای مخصوص به کار واداش��ت، هنگام نم��از از روزنه ای او را زیر 
نظر گرفت تا کیفیت وضویش را ببیند، مش��اهده کرد که مانند اهل س��نت 
وضو می گیرد، خوشحال شد و گفت: دروغ می گویند کسانی که تو را رافضی 
می دانند. بعد از برطرف ش��دن خطر، از جانب امام موس��ی کاظم)ع( نامه ای 
به وی رس��ید که در آن آمده بود؛ از این به بعد همان طور که خدا و رس��ول 
دستور داده اند وضو بگیر، خطری که از آن بر تو بیمناک بودم برطرف شد.)1(

نجات یاران از خطر دشمن

1- بحارالانوار، ج 48، ص 136


